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Algunos temas de la
fenomenologia de Jan Patocka.
Platonismo, europa, asubjetivi-

dad, movimiento existencial?

Eduardo Gonzalez Di Pierro

Hace poco mas de treinta afos, el 13 de marzo de 1977, se extinguia la vida de
uno de los mas grandes pensadores de la Republica Checa —entonces ain Checos-
lovaquia— a manos de la ignorancia, la intolerancia y la injusticia opresivas que
caracterizaron a los regimenes totalitarios del pasado siglo; nos referimos a la vida
del gran filosofo Jan Patocka.

Patocka habia nacido en Turnov, Bohemia oriental, el primero de junio de
1907; desde pequefio absorbid una profunda educacion humanistica (su padre era
filologo clasico y profesor de Gymnasium) que se vio concretada en sus estudios
universitarios, llevados a cabo en la Universidad Carolina de Praga, consistentes
en filologia eslava y filosofia. A esta ultima dedicaria su vida entera, prosiguiendo
sus estudios en la Sorbona, conociendo las tendencias filosoficas contemporaneas
mas relevantes, asi como a varias de las personalidades cientificas mas importan-
tes de su época como Max Planck, Schroedinger y Heisenberg, entre otras, habien-
do regresado a Praga para su disertacion y luego estudiado en Berlin nada menos
que con Hartmann y Jaeger. Sin embargo, el hecho que lo tocaria definitivamente
en su camino por el pensamiento, y que seria determinante para su desarrollo
filosofico posterior, fecundo y original, fue su encuentro con Husserl y la feno-
menologia, encuentro que se da en 1933 en Friburgo, donde también conoceria
a Eugen Fink, el asistente de Husserl. Asimismo, conoceria a Heidegger, aln en
circunstancias aciagas (en ese momento Heidegger ya se desempefaba como rec-
tor de la Universidad de Friburgo, como es sabido, con los auspicios del régimen
nacional—socialista), pero, independientemente de elementos ideologicos y como
testimonio de la grandeza intelectual y la enorme estatura filosofica del filosofo
checo, los contenidos de la filosofia heideggeriana lo impresionaron hondamente e
influyeron en sus concepciones filosoficas a partir de una valoracion critica dirigida
a la profundidad filosofica de las intuiciones de Heidegger.

Adiferencia de lo que ocurria —y sigue ocurriendo— con los intelectuales de pai-
ses “marginales” o de lenguas y culturas “minoritarias”, Patocka volvio a su patria
para continuar su formacion filosofica y también para aportar sus propias y origina-
les consideraciones. Para entonces, ya era presidente de Checoslovaquia Tomas G.
Masaryk, igualmente formado en la filosofia y, lo que es mas, compariero de estu-
dios y amigo de Husserl en Leipzig, de cuyo “humanismo democratico” fue siempre
admirador Patocka, y sobre el que escribio, igualmente, un licido ensayo.



Pero, entonces, llegarian los afos del comunismo y, con ellos, dificultades
grandes para el trabajo académico del filosofo; empenado en reformar el orde-
namiento de la universidad checa. Se le retir6 la licencia para ensefar en la uni-
versidad a causa de su rechazo a inscribirse en el partido comunista; corria el afo
de 1949 y los estragos de la posguerra se sentian muy duramente en su patria, lo
que se tradujo en una dificultad casi absoluta para publicar su ya inmenso trabajo
cientifico, gran parte del cual apenas si empieza a conocerse actualmente, prin-
cipalmente porque esta escrito originalmente en lengua checa, siendo las traduc-
ciones mas abundantes en aleman, francés e inglés.? Logré trabajar en el Institu-
to Pedagodgico de la Academia Checoslovaca de las Ciencias dedicandose durante
mucho tiempo al pensamiento del pedagogo e intelectual checo Komensky. En los
anos sesenta, Patocka trabajo en la Biblioteca del mismo instituto, traduciendo
a su lengua las principales obras de Hegel. Luego de una relativa tranquilidad y
libertad académica, se vio forzado a abandonar nuevamente la catedra universi-
taria en 1972, que habia obtenido en la Universidad Carolina en 1968, justo el afno
de la Primavera de Praga.

A pesar de lo anterior, el trabajo filosofico de Patocka continuo vigorosamen-
te, con seminarios y publicaciones, fruto de una filosofia personal desarrollada
a partir de la fenomenologia husserliana y su propio conocimiento de la filosofia
clasica. Pero, ademas, Patocka se sinti6 comprometido, como filésofo y como ciu-
dadano que cree en la libertad, en la lucha por los derechos y la dignidad humana
que habian sido sistematicamente pisoteados por el régimen comunista checoslo-
vaco y participé activamente en las protestas contra arrestos injustos, siendo uno
de los fundadores, con otros intelectuales checos, entre los que destaca Vaclav
Havel, actual presidente de la hoy Republica Checa, de la célebre Charta 77, pro-
clamacion por los derechos civiles, y a causa de la cual fue sometido a agobiantes
interrogatorios por parte de la Policia Estatal hasta que, luego de uno de ellos,
particularmente violento, muri6, extenuado por la presion.

Luego de mostrar estos elementos biograficos de Jan Patocka, indispensables
en razon de la poca difusion de su persona y de su obra, intentaremos dar cuenta,
en brevisimo espacio, del nucleo principal de su filosofia, sintesis poderosa entre
la filosofia antigua y la fenomenologia que desemboca en un pensamiento de vigor
y vigencia inusitados.

El punto de partida de su filosofar es, precisamente, el fundamento basico
de la fenomenologia de Husserl, de quien fue, como dijimos, discipulo, habiendo
ademas continuado su formacion con dos de los mas importantes fenomenologos
como fueron Fink y Landgrebe. Este fundamento basico es el fenémeno como la
esencia de la realidad, por un lado, y, por otro, el mostrarse de esta realidad como
expresion de tal esencia, lo cual distingue, precisamente, a la fenomenologia de
la ontologia. Mas sencillamente, hay que dirigirse hacia el modo en que las cosas
se presentan, se manifiestan. En esta direccion, nos dice Patocka, el ser humano,
como depositario del fenomeno y como fenémeno él mismo para si, se percata
de su propia finitud y de su propia temporalidad limitada que lo marca tragica-
mente, pues se trata del Unico ser que se percata de ello. En esta direccion, el
pensamiento de Patocka puede parecer muy cercano al de Heidegger, respecto del
desarrollo, a partir igualmente del nlcleo fenomenolodgico, de una filosofia de lo
concreto que ya se vislumbra en Ser y Tiempo y que otros fildsofos, especialmente
existencialistas, desarrollaran posteriormente.



Sin embargo, hay un elemento diferencial en el pensamiento patockiano que
consiste en tratar de dar cuenta de un sentido verdadero a la dimension humana
sin caer en la angustia heideggeriana y para ello acude, recuperandola, a la nocion
griega, sobre todo socratico—platonica de cura del alma*, desarrollada en varios
planos —los cuales no podemos detallar aqui— pero que consiste basicamente en
la nocion de que el alma es una dimension humana esencial hacia la cual hay que
dirigirse y cuidar porque de ella se deriva la posibilidad de reconciliacion del ser
humano con el mundo vy, por tanto, la posibilidad de una existencia con esperanza
y fe, lo cual implica que, a través del pensar el destino del individuo limitado y
la muerte misma, es posible que la filosofia se vuelva religion y pueda recuperar
la dimension mitica que, para Patocka, nunca estuvo separada de ella, a pesar de
las interpretaciones clasicas que ven al mito como una fase previa y superada del
logos griego. El modelo patockiano fue Socrates (de hecho Patocka ha sido lla-
mado “el Socrates de Praga”, en una afortunada expresion de Paul Ricoeur), para
quien, mas que la muerte como tal, le interesd, a partir de su inevitabilidad, la
relacion entre la dimension animica del hombre y su libertad, su inmortalidad y la
eternidad, su finitud y vulnerabilidad, problemas filosoficos que remiten al nivel
ético y religioso.

Este modelo de “cura del alma”, junto con la modalidad fenomenologica para
acercarse a los problemas, es la base para uno de los temas esenciales de su filo-
sofia: el pensar la crisis de Europa como crisis de un modelo cultural, siguiendo
las huellas de Husserl, pero desarrollando un pensamiento sobre lo que el gran
fildsofo de Moravia ya no vio: los horizontes que puede alcanzar la barbarie del ser
humano y la desaparicion del respeto por la concrecion y la particularidad de lo
humano como resultado de la instauracion de los totalitarismos, cuya version de
izquierda él padecio hasta la muerte, asi como el advenimiento deshumanizador
de la ciencia y la técnica, en un contexto en el que «Europa» significa mucho mas
que un lugar geografico, significa la dimension humana del hombre occidental que,
como insiste profundamente Patocka, debe comprender, ante todo, que la cultura
derivada de “Europa” es un concepto que ha de basarse en fundamentos espiri-
tuales y cuyo significado y sentido profundo no se agota en la existencia terrena y
material de una finitud temporal no abierta a la trascendencia.

Precisamente Husserl y su método fenomenoldgico constituyen el punto de
partida y el fundamento tedrico de la entera filosofia de Jan Patocka, quien, des-
pués del desencanto filosofico en su pais, inicialmente impregnado de positivismo
mal interpretado y dogmatizado, y después de un marxismo igualmente dogmatico
y acritico, encontré en el pensamiento husserliano y en sus epigonos, especial-
mente Heidegger, pero también Eugen Fink, la via de pensamiento original que
complementaria con una valoracion profunda de la filosofia griega, en especial
la filosofia de Platon como la base misma no solo de la filosofia, sino de toda la
cultura occidental, europea y, finalmente, universal.

Para abordar directamente la problematica, entonces, diremos que Patocka
basa su reflexion sobre dos pilares: uno, el de la fenomenologia husserliana como
ciencia del fendmeno en cuanto tal, esto es, la ciencia de la manera en la cual las
cosas se presentan, y otro en el de la teoria platonica del conocimiento. En ambos
casos, el lugar en que se manifiesta tanto el fenomeno como la “cura del alma” es
en el hombre, en el ser humano. Es en la dimension fenoménica que el ser humano
puede percatarse de su propia finitud y precariedad, en una dimension simulta-



neamente de privilegio y de tragedia, en tanto Unico depositario del fenémeno y
la conciencia de éste. Nos dice Patocka: “Estamos aqui en presencia de dos tesis:
por una parte, en el mostrarse, en aquello que se muestra, tenemos siempre, de
alguna manera, un todo; y por otra, el mostrarse como tal conduce igualmente
a un todo. Estamos, por asi decir, sometidos a la manifestacion, no somos libres
respecto a aquello que se manifiesta. El mundo que se manifiesta en totalidad nos
tiene ya desde siempre prisioneros, nos ha ya impuesto su ley”.2 De esta evidencia
va a desprenderse una consecuencia importante: ;qué debe hacer el hombre ante
esta realidad que, en términos del propio fildsofo checo, es una “maldicion”? Esta
pregunta, a su vez, tiene consecuencias profundisimas para el problema que nos
ocupa, veamos sintéticamente en qué sentido: el hombre posee la potencialidad
y la capacidad de convertirse profundamente para construir un proyecto vital que
lo conduzca a una vida de excelencia, vida de excelencia que puede incluso, en
palabras del filosofo italiano Giovanni Reale, acercarse a la de la divinidad. Para
Patocka, la idea, en su origen, es absolutamente griega y es la de que, en el con-
texto de estas posibilidades multiples que el ser humano alberga, el hombre ha
de hacer del fenomeno la instancia que rija su existencia, para mostrarse como
un ser pleno que tenga experiencia de esta multiplicidad de potencias. De esta
manera, escribe Patocka, “El hombre esta, o, al menos en algunas circunstancias,
estaria en condiciones de hacer del mundo humano un mundo de verdad y de jus-
ticia. Como alcanzar esto —he aqui justamente el objeto de la cura del alma”.* El
contenido de la anterior cita constituye el nlcleo conceptual desde el que, bajo la
optica patockiana, nacio precisamente la idea y la historia de Europa hasta la mo-
dernidad. Es decir, es la filosofia de Platon el pilar principal sobre el que se apoya
Europa. Habiamos anticipado, sin embargo, que Patocka, al igual que Husserl,
daban a la Fe un papel importante en la constitucion del significado de Europa,
lo cual pareceria estar ausente en el discipulo, ya que en Husserl mostramos que
se trata de la “fe filosofica” como complemento y desarrollo de la racionalidad
y no como su opuesto; Patocka, genialmente, reconoce igualmente que la Fe,
incluso la fe en sentido eminentemente religioso, es clave y constituyente de la
historia europea, pero considera, en una hipdtesis un tanto aventurada a nuestro
parecer, que fue Platon el que transformé al mito en religion, considerando a
esta ultima como una eleccion de corte moral con base en convicciones filosoficas
y que luego, esta transformacion platonica seria asimilada por el cristianismo.
Por tanto, al igual que Husserl en este sentido, Patocka considera que la fe —y
la misma religion— es parte de la actividad filosofica pues es la instancia que,
precisamente, hace que el filosofar sea una actividad viva y concreta —y no puro
teorizar— dirigiéndose al cuidado del alma en el pensar mismo. Volveremos mas
adelante sobre este punto.

Ahora bien, sabemos que Patocka, a diferencia de Husserl, vivié también la
segunda conflagracion mundial y ademas sufrié en carne propia las represiones
del comunismo checo del que fue victima en 1977 y se pregunto, en funcion de
tan intensas experiencias, la razon del desequilibrio humano que nosotros hemos
heredado y seguimos percibiendo. Concretamente la pregunta de Patocka es la si-
guiente: ;no sera que, en la busqueda de las raices del desequilibrio actual, tenga
que ser necesario remontarse a los albores mismos de Europa y luego, a través de
sus origenes, ascender hasta la relacion entre el hombre y su lugar en el mundo?®
Pero, al igual que Husserl, piensa que Europa ha sido “maestra del mundo” aun-



que parece haber llegado a su fin, lo que no impide que la respuesta a la pregunta
formulada sea afirmativa. Claro, es inevitable una segunda pregunta: jcual es la
razon de que Europa haya llegado al estado de crisis al que llego?, la cual es res-
pondida por Patocka palmariamente, identificando dos causas: la desunion y una
gran potencia a su disposicion. Respecto de la primera, habria que suponer que
Europa estuvo alguna vez unida, como Patocka lo considera, afirmando que, si
bien a partir del siglo XIX tal unidad no se ve, y Europa aparece como un ente ab-
solutamente fragmentado, en la Edad Media es una realidad que se expande como
una totalidad, a partir de los restos y derivaciones de la polis griega y del Imperio
Romano; ambas instancias son, aln sin ser todavia Europa, su germen originario.

Es evidente que para Patocka, como para Husserl, la nocion de Europa tras-
ciende el mero nivel geografico—politico, y se convierte en una idea que ha sido
creada por seres humanos cuyo proyecto comun es el de vivir unidos a partir preci-
samente de la citada herencia griega, tan importante a los ojos del fildsofo checo,
hacia un proyecto vital colectivo fundado en un deseo que, a partir de los inicios
del periodo medieval, se incrustaria en forma de problema filosofico en toda la hu-
manidad; escribe Patocka: “En el curso de este periodo [el medieval] toman forma
todos los problemas que desde entonces acompanan a la humanidad: el problema
de un Estado universal, de la religion universal, del equilibrio social, del equilibrio
reciproco de las naciones. [...] Asi se origina la Europa medieval. Todos aquellos
que se adhieren a este programa, todos aquellos que se dan su asentimiento al
programa del Reino de Dios, [...] todos aquellos que se unen para realizar este
programa, pertenecen a Europa”.¢ En esta ultima frase podemos ver que Europa se
concibe como un ideal a realizar, ideal que comienza a formarse en lo que nosotros
conocemos geograficamente como continente Europeo pero que trasciende estas
fronteras. En la modernidad, obviamente, Europa esta constituida igualmente por
los territorios de ultramar y las colonias que son una prolongacion del proyecto
citado y por los hombres que ahi habitan y han hecho suyo este proyecto. Parte
importante de éste es la nocion de “cura del alma”, que los griegos identifican con
la libertad humana, y el impulso filosofico del ser humano para ir contra la tenden-
cia general del mundo hacia la caida, a partir del descubrimiento, eminentemente
europeo, de la eternidad, y todo ello dirigido hacia la finalidad de construir un
mundo justo y verdadero cuya posibilidad es concebida como real por parte de
quienes se unen en este programa.

Tal es la especificidad de la dinamica europea, este proyecto de la “cura del
alma” que para Patocka es el centro constitutivo y caracteristico del ser europeo.
El ser humano esta rodeado de posibilidades multiples, pues bien, en el momento
en que la filosofia hace irrupcion como posibilidad junto con las otras, es que surge
la reflexion primigenia y radical sobre la finitud y la temporalidad, sobre lo infinito
y lo eterno y sus relaciones. Y, desde su surgimiento, ésta ha de ser la principal
tarea de la actividad filosofica. La unidad europea, tema que hoy resurge mas
pujante que nunca, no sera posible mas que rescatando este cometido helénico
de la cura del alma en concomitancia con la fe en la posibilidad de una realidad
socio—politico—cultural justa y auténtica, en forma de unidad.

De este modo la reflexion de Patocka es producto de la experiencia de las dos
Europas: oriental y occidental; la primera con el fracaso del proyecto comunista
y sus mitos revolucionarios; la segunda con su logica reaccionaria de la domina-
cion. Es claro que el filésofo checo experimentara existencialmente la orfandad y



el desamparo, pero no se contenta con permanecer estoicamente masticando su
derrota y regocijandose en su soledad. La caida y el fracaso de estos dos mundos le
impulsan a preguntarse por la posibilidad de pensar en una alternativa representa-
da por un nuevo mundo, y preguntarse, al mismo tiempo, por el sentido que puede
tener la bUsqueda de una identidad de Europa frente a su desmoronamiento.

Segln Patocka la existencia humana concreta encuentra un triple despliegue,
manifestado en tres movimientos, cada uno con un sentido propio, una forma
originaria y distinta temporalidad: el primero relativo a la aceptacion del mundo,
el segundo referente al de su conservacion y defensa, y el tercero, que se dirige
hacia la verdad en el sentido de la libertad y de la apertura.

El movimiento de aceptacion esta constituido por un arraigo y adecuacion en
el mundo a través de la acogida de la alteridad respecto de la propia identidad
humana. Esto significa que nuestro ser esta depositado no en nuestras propias
manos, sino en la de los otros, en la de los demas; paralelamente, no es dificil
adivinar que tal aceptacion es en realidad una condicion necesaria y primigenia
que garantiza nuestro existir y nuestro permanecer, en una realizacion del sentido
original de la vida humana. Estamos instaurados, bajo este movimiento, en el mito
que impone desde el exterior un destino no elegido por los seres humanos que lo
aceptan.

El segundo movimiento, el de la conservacion, se encuentra en linea de con-
tinuidad con el anterior, porque una vez aceptada la vida en su precariedad y
menesterosidad, hay que defenderla y mantenerla a toda costa. En palabras
de Patocka “es un ambito en el que nosotros debemos atenernos a los medios
[...]; su movimiento puede ser definido como movimiento de autoprolongacion y
autorrepeticion que representa una privacion de si mismo”.” Se trata del mundo
de los trabajos, las labores y las fatigas humanas en que el ser humano se rela-
ciona instrumentalmente con el universo cosico y la alteridad, objetivandolos y
objetivandose él mismo y deviniendo cosa entre cosas. Por supuesto, la figura del
Otro aqui adquiere una dimension de resistencia, de competencia, es el Otro en
sentido hegeliano, esto es, una alteridad enemiga. La solucion a esta tension,
dentro de este movimiento, solo puede resolverse negativamente: o la sumision o
la explotacion. Se trata del mundo inaugurado por la modernidad, y que seguimos
padeciendo en nuestros dias, en el que hay una dependencia de la vida de si mis-
ma, impidiendo que la existencia humana logre sustraerse de esa condicion servil
y ese sometimiento.

El tercer movimiento, que segun Patocka opera ya en el interior del mundo
pre—historico, constituye la posibilidad fundamental de la apertura hacia el mun-
do; mientras la existencia humana no logre desprenderse del ciclo reproductivo
natural de la vida y del ciclo viciado de produccion—consumo, sera dificil que
pueda percibir dentro de si misma la posibilidad de la libertad, esto es, mientras
la vida no comprenda su propia problematicidad, no habra mas que una vida con-
creta cuya finalidad esta constituida Unicamente por el pobre objetivo de nada
mas vivir. Asi, el tercer movimiento es una posibilidad nueva y diferente de la
existencia humana y que seglin Patocka “habria podido no realizarse, y que la
mayor parte de la humanidad, aun aquella altamente civilizada, no conoce”.® Es
el descubrimiento taumaturgico de no constituir, por naturaleza o por designios
divinos, una servidumbre respecto de un poder superior, y tampoco constituir una
mera yuxtaposicion de cosas que hay que producir y consumir Unicamente.



Es este tercer movimiento el que es punto de partida de la filosofia patockiana,
el del estado del asombro y del maravillarse, el estado que iluminé a los fildsofos
griegos admirados por nuestro filosofo, pero también el mismo estado que impulsé
a Husserl en su esfuerzo por volver a las cosas mismas, encarnado en la fenomeno-
logia, que constituyo el otro gran pilar del pensamiento de Patocka. Y es que para
él se trata de un sacudimiento profundo que coincide con el paso del mundo mitico
a un mundo fundado en el sentido filosofico. Se trata de la experiencia primigenia
de la pregunta filosofica, en la que el ser humano es “lugar de la manifestacion”.
En el universo mitico —y no nos referimos solo al antiguo— el ser humano vaga
ciegamente, y se apoya en las seguridades aparentes que le suministran las cosas
con las que se nutre, con las que se cubre, y de las que se sirve. Y es que la crisis
de Europa —oriental y occidental— esta representada por una serie de recaidas en
el movimiento correspondiente al mito y en el movimiento correspondiente a la
conservacion y defensa de lo vital.

Pero una vez experimentada la pregunta filosofica ya no es posible vivir en la
certidumbre y la garantia de la verdad; y es que la reflexion de Patocka concluye
que el surgimiento de la filosofia no puede ni debe implicar la exclusion definitiva
del mundo natural, de tal manera que la libertad se vuelve una concrecion que
ha de ser conquistada con responsabilidad no exenta de lucha y de dificultad, a
través de una asuncion de la propia finitud y la propia vulnerabilidad, para superar
su caida en la esfera del poder de las cosas y, por ende, en la cosificacion de la
existencia humana.

De este modo, podemos definir como traumatica esta experiencia de la pre-
gunta filosofica, y es a partir de ella que podemos comprender la original propues-
ta patockiana que consiste en la formulacion de una fenomenologia a—subjetiva,
concepcion bastante polémica en los circulos inmediatos al pensador checo, asi
como entre los estudiosos contemporaneos de su pensamiento. Su proyecto con-
siste en la formulacion de una fenomenologia que no esté fundada en la esfera de
la subjetividad, sino que busque radicalmente el “fundamento ultimo de aquello
que aparece”, el fundamento del fenémeno, siempre yendo mas alla del sujeto
e incluso mas alla del propio objeto de la manifestacion. Se trata de una nueva
polémica con la supuesta “vuelta al idealismo” por parte de Husserl, acusado de
idealismo trascendental, en una suerte de reformulacion de las objeciones de los
primeros discipulos de Gotinga, que habian encontrado en las Investigaciones L6-
gicas la clave para comprender la realidad, prescindiendo de la subjetividad como
fundamento. Por supuesto que no podemos definir en el mismo sentido el proyecto
de Patocka, que no cae, nos parece, en un realismo ingenuo como el de Adolf Rei-
nach, Hedwig Conrad—Martius o Dietrich von Hildebrand, sélo por mencionar a los
mas conspicuos dentro de los primeros discipulos husserlianos.

El nicleo de la propuesta de esta fenomenologia a—subjetiva, consiste en un
profundo analisis de la terminologia acuiada por Husserl, para también bajo la
influencia de Heidegger, y mas tarde de Fink y de Landgrebe, “devolver a la fe-
nomenologia ese sentido de una busqueda del aparecer en cuanto tal, que quiza
constituyo la intencion originaria de su fundador”.®

Este “aparecer en cuanto tal” es la preocupacion fundamental de Patocka,
especialmente en su pensamiento maduro; tal nocion implica una indudable re-
novacion de la propia fenomenologia, pues, ademas de constituir una critica al
trascendentalismo husserliano, quiere ser también una liberacion del campo feno-



ménico del caracter metafisico que, segun él, habia adquirido inevitablemente la
fenomenologia de Husserl en su giro trascendental, a causa de la constitucion de
la subjetividad trascendental y la supuesta trampa que conduce al solipsismo.

Hay limites y aporias en este énfasis acerca del “aparecer en cuanto tal”
porque, como lo sefialan algunos intérpretes de Patocka, como Karel Novotny: “El
paso del campo fenoménico a la totalidad del mundo nos parece problematico en
cuanto él se circunscribe en sustituir una ‘cerrazon metafisica’ con otra, es decir,
la fundacion del aparecer en un ‘fundamento del mundo’ (Weltgrund) pensado
por Fink”.1°

Y es que es la formulacion de esta “fenomenologia a—subjetiva” la que ge-
nera la importancia del “aparecer en cuanto tal”, que parecia opacado no sélo
por el citado giro husserliano, sino por su detenimiento en el campo mismo de la
subjetividad; Patocka entonces trata, casi obsesivamente, de volver al propdsito
originario de la fenomenologia en su afan de dirigirse al aparecer y para ello debe
incidir sobre sus primeras formulaciones ontoldgicas que se detenian en el movi-
miento existencial, como hemos tenido ocasion de examinar hace un momento,
con su teoria de los “tres movimientos”. Como bien lo sefiala el estudioso Pierre
Rodrigo: “La asubjetividad emerge desde un trabajo continuo sobre el movimiento
existencial y, en consecuencia, sobre el concepto de sujeto y sobre el sentido de
lo ‘subjetivo’”."

Para Patocka, el principal error de Husserl fue el de volver subjetivo al campo
del puro aparecer, es decir, haber llevado a cabo una “subjetivizacion del aparecer
en cuanto tal”, pero, ademas, haberlo considerado como inmanente a la concien-
cia. En eso consiste la asubjetividad patockiana: no tanto en la formulacion de una
ausencia de subjetividad, sino el volver a privilegiar al campo fenoménico como
exterior (y, en este sentido, trascendente) a la conciencia. Sefala Ana Santos:
“Esta tentativa (la de Patocka) no termina con una fenomenologia ‘sin sujeto’,
sino con la puesta en evidencia de la dimension ‘subjetiva’, si bien no egologica,
del campo fenoménico”."

Resulta hasta cierto punto paraddjico ver como Patocka, al privilegiar la a-
subjetividad de la experiencia del mundo, privilegia a la percepcion y es que,
podria pensarse, ésta Gltima no es acaso una vivencia de la subjetividad? Preci-
samente, para Patocka no es exactamente asi; el hecho de que las cosas se den
como donacién a una conciencia no implica que emanen de ésta, y esto es bastan-
te claro. Pero, ademas, Patocka, nuevamente criticando a Husserl, enfatiza que
los diferentes modos de darse del objeto no son actos del sujeto, no se reducen a
vivencias subjetivas (Erlebnisse), sino que son mas bien, o, mejor, antes que nada,
apariciones objetivas (gegenstandliche Erscheinungen).

De entre los conceptos husserlianos mayormente examinados por Patocka se
encuentra privilegiado el de epojé. Este concepto, en Patocka, esta radicalizado
y no se concibe como una mera reducciéon, como a veces se ha interpretado,
sino que mas bien se trata de un movimiento concreto de existencia que, seglin
el filésofo checo, posibilita la apertura al sentido originario del ser es decir, a la
libertad. La radicalizacion consiste en que lo que se pone entre paréntesis no es
Unicamente la tesis mundana, sino también la inmediatez de la Gegebenheit del
yo que es, igualmente, un prejuicio. Se pone asi en suspenso el juicio y las creen-
cias sobre un mundo objetivo pero también subjetivo.

Para Patocka el ser humano es el lugar de coincidencia entre el aparecer del



fendmeno y la comprension no sdlo de las cosas sino de si mismo, de tal manera
que es en él y sobre todo en su finitud que la posibilidad radical de la epojé asi
mostrada puede fundarse. Dicho de otro modo, esta operacion fundamental de la
fenomenologia husserliana no constituye un acto deliberado, sino que nos consti-
tuye ontologicamente y representa el fundamento y la relacion de apertura y de
comprension que es propio del ser del ser humano.

Finalmente, el pensamiento de Jan Patocka, tan sorprendentemente vigente,
no se resuelve, como habiamos tenido ocasion de examinar precedentemente,
en una pura aceptacion pasiva y acritica del final y la muerte de Europa. Es mas,
la resignacion a la decadencia constituye para Patocka un tragico sintoma de la
decadencia misma y de la falta de fe, en el sentido ya visto, del fundamento fi-
losofico que, desde su origen, constituye a Europa. La esperanza esta cifrada en
un retorno al tercer movimiento de la existencia humana ya descrito: solo asi es
posible la supervivencia de la humanidad europea y el retorno a su propio funda-
mento espiritual.

Y aqui introducimos, aunque muy brevemente, la categoria de sacrificio. Efec-
tivamente, para lograr lo anterior, el ser humano no puede sustraerse a la respon-
sabilidad pero tampoco a la lucha y la posibilidad de enfrentarse a los conflictos
en que debe comprometerse a no esconderse ante tal posibilidad y afrontar los
peligros en ella inscritos.

Se trata de una experiencia ética que precisamente hunde sus raices en
esa capacidad humana de dirigir su espiritu y su mirada hacia el aparecer en
cuanto tal, mas que hacia aquello que aparece. El sacrificio implica, asi, el
alejamiento de la esfera del ente, para relacionarse evidentemente con aque-
llo que suministra todo fundamento del aparecer de la realidad. Se trata, en
suma, de una capacidad que constituye un rasgo distintivo del ser humano que
crea las condiciones de posibilidad para que el acontecimiento del ser pueda
realizarse, antes que esperar pasivamente cualquier signo de cambio por par-
te del ser mismo. La disposicion del hombre para el sacrificio radical le per-
mite, Gnicamente después de una experiencia de caida que compromete toda
certeza, experimentar un profundo asombro y una honda maravilla frente al
mundo ya entendido como el lugar en que las cosas aparecen tal como son,
desnudas, privadas de su carga instrumental y utilitaria, y no simplemente
entendido como un amasijo de cosas y de hechos falto de toda conexion de
sentido.

Patocka aterrizo estas ideas en la realidad social y politica de su tiempo
con profundidad y coherencia; con la consolidacion del régimen comunista en
Checoslovaquia, el pensador fue obligado a abdicar de su cometido cultural e
intelectual, prohibiéndosele la ensefanza y la difusion de su poderosa arqui-
tectura filosofica, pero, a pesar de esta prohibicion, él continud sus investiga-
ciones y sus meditaciones en un pequeno departamento subterraneo. Digamos
que casi literalmente desde la trinchera, y sin abandonar el pais como otros
intelectuales compatriotas suyos hicieron, trabajé bajo el terror stalinista
para hacerse interlocutor de los intelectuales inquietos e igualmente amena-
zados de las jovenes generaciones, asi como de los intelectuales de Europa
occidental.

Asi, durante la “Primavera de Praga”, y ante el desvanecimiento de las pers-
pectivas esperanzadoras que parecian abrirse, continu6 luchando y comprome-



tiéndose por esa libertad que representa el centro de ese tercer movimiento de la
existencia humana que habia ya mostrado en su especulacion teodrica, dispuesto a
asumir todas las responsabilidades politicas de su momento hasta consecuencias
extremas en su persona. En enero de 1977, se volvio portavoz de ese importante
grupo de lucha por los derechos del ser humano que fue “Charta 77”, con convic-
cion en el compromiso politico en la lucha contra cualquier tipo de intolerancia
y de injusticia, que pagd con su propia vida: tres meses después del nacimiento
de “Charta 77” muri6 a causa del agotamiento fisico y psicoldgico infligido por los
extenuantes interrogatorios de la policia del régimen comunista checo. Asi, con
Patocka, se extinguio, mediante la aplicacion de su propia categoria filosofica del
sacrificio, el mas grande pensador checo del siglo XX, con una muerte que, hoy lo
sabemos, no fue vana, ya que su gran amigo Vaclav Havel, perteneciente al grupo
de “Charta 77”, asumiria la presidencia de la RepUblica Checa, mostrando en la
practica la verdad de su concepcion fenomenoldgica que, desde su condicion de
“filosofo menor” y la periferia linglistico cultural desde la que penso, elevd a
alturas inusitadas al pensamiento y la filosofia occidental.
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Notas

1 Partes de este articulo fueron leidas como Conferencia Magistral por invitacion
de la Coordinadora Nacional de Estudiantes de Filosofia en Querétaro, el 15 de
febrero de 2006, con el titulo de “Jan Patocka: por una filosofia menor”, y publi-
cada en la revista Sentidos No. 13, agosto 2006, de la Facultad de Filosofia de la
Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo con el mismo titulo. La seccion
que trata sobre el problema de Europa fue publicada como parte de un articulo
titulado “La idea de Europa en Husserl y Patocka” en el vol. Il del Acta Fenomeno-
logica Latinoamericana, San Pablo—Pontifica Universidad Catdlica de Perd, agosto
de 2005, pp. 245—258. La presente version esta revisada, corregida y considera-
blemente ampliada.

2 Hasta donde tengo noticia, en lengua espanola existen traducidas solamente
las siguientes obras de Patocka: Los intelectuales ante la nueva sociedad, trad.
de F. Valenzuela, AKAL, Madrid, 1976; Ensayos heréticos sobre la filosofia de la
historia seguido de Glosas, trad. de A. Claveria, Peninsula, Barcelona, 1988; el
importante libro Platén y Europa. trad. del francés de M.A. Galmarini, Peninsula,
Barcelona, 1991. Recientemente A. Serrano de Haro ha traducido EI movimiento
de la existencia humana, Encuentro, Madrid, 2003; finalmente, la Introduccién a
la fenomenologia, en Herder, Barcelona, 2005. Es precisamente Serrano de Haro el
que con mayor ahinco ha trabajado recientemente sobre Patocka en lengua caste-
llana. Hay otros textos en preparacion. Ademas de las obras completas en checo,
a cargo de Ivan Chvatik y el equipo de los Archivos Patocka de Praga, la mejor edi-
cion critica es la que se lleva a cabo en lengua francesa, a cargo de las magnificas
traducciones de Erika Abrams de la mayoria de las obras, seguidas por las obras
completas en aleman, inglés e italiano. El propio Ivan Chvatik lleva un cuidadoso
registro de las traducciones de las obras de Patocka en diferentes lenguas, inclui-
das, ademas de las citadas, otras lenguas eslavas, noruego, coreano, portugués,
etc. Quiero expresar mi agradecimiento a Ivan Chvatik y sus colaboradores en los
Archivos Patocka de Praga, por haberme permitido el acceso a la bibliografia y
material sumamente precioso para continuar mis investigaciones sobre el gran
filésofo checo, cuyo primer resultado es este articulo con agregados, fruto de mi
estancia en Praga en noviembre de 2006 (ver nota anterior).

3 Patocka, Jan, Platone e I’Europa,(a cura di G. Reale), Milano, Vita e Pensiero,
1998, pp. 4950
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5 Cfr. Ibid., p. 38

6 lbid., p. 40—41. El subrayado es mio.
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11 Rodrigo, P., “L’émergence du theme de ’asubjectivité chez Jan Patocka”, en
Barbaras, R. op. cit., p. 47

12 Santos, A., “Vers une phénoménologie asubjective”, en Barbaras, R., op.
cit., p. 71

13 Cfr. el excelente ensayo de Laszld Tengelyi “La phénoménolgie asubjective et
la théorie des trois mouvements de ’existence chez Patocka”, en Barbaras, R.,
op. cit., p. 137, donde precisamente se destaca esta diferencia entre Erlebnisse
y gegenstandliche Erscheinungen, y el privilegio de éstas Ultimas por parte de
Patocka como fundamento de la Gegebenheit.



