Aporias de la filosofia
novohispana y moderna

Mario Magallon Anaya

El filésofo mexicano Rafael Moreno -quiza uno de los méas grandes estudiosos de la
filosofia novohispana y mexicana-, al referirse a la filosofia mexicana toda no parte de
la desconfianza ni de los afiejos recelos de la generacion de los Hiperiones. Tampoco
busca ontologizar a la filosofia, sino mas bien historizar su valor y sentido epistémico.

Es decir, el fundamento y la racionalidad de una filosofia, incluida la mexicana,
son causados, segun él, por la facticidad histdrica. Mas ain, habra filosofia mexicana
si existen sujetos dedicados a filosofar sobre los problemas urgentes del mundo y de la
vida. Por lo mismo, se puede decir con seguridad que el fundamento de la racionalidad
es irrecusable al ser colmado de evidencias facticas y formales. La racionalidad y el
quehacer de la filosofia mexicana tienen sus antecedentes en la historia de la filosofia.
No de toda, sino de aquella que impera en los textos como parte de la filosofia misma
y, como tal, se ocupa del conocimiento histérico de cada periodo e inclusive, de cada
filésofo en el tiempo.

Dicho en las palabras de Rafael Moreno:

Una historia de la filosofia que limite lo histérico a la narracién intemporal de los filosofemas,
también pone de manifiesto cdmo todas las filosofias son concebidas o con designio de
universalidad o con una intencién de serlo. De varios modos cada filésofo inviste sus reflexiones
de una verdad valida para todos los pueblos y para todas las épocas. Pero los pocos cultivadores
de la intencionalidad enuncian que las soluciones encontradas corresponden a un objeto
histérico, Unico, particular, irrepetible; sélo puede universalizarse cuando todos los pueblos
las asimilen, porque tienen problemas parecidos y ellas convienen asf a su historia. El filosofar
se origina de la reflexién sobre el objeto presente, pero solo sera verdadero filosofar si
recoge e integra la experiencia filoséfica del hombre. El objeto, es la leccién histérica, no

rechaza el pasado, sino la contintia en aquellas soluciones que respondan a sus exigencias.*

Virginia Aspe Armella ha publicado recientemente Las aporias fundamentales del
periodo novohispano.? Quiza es una de las pocas estudiosas dedicadas al rescate en

1 MORENO, Rafael, “;Filosofia Mexicana en el afio 2000?””, en DURAN Amavizca, Norma D.
(compiladora), Acta philosophica, México, FFyL/DGAPA/UNAM, 2002, p. 15.

2 ASPE Armella, Virginia, Las aporias fundamentales del periodo novohispano, México,
CONACULTA/Hacia un pais de lectores, 2002, 140 pp.
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nuestro pais de la filosofia novohispana,® asi como a la investigacion de la presencia en
ésta de la filosofia de Aristoteles y de las obras de Santo Tomas de Aquino y de los
escolasticos, como también de la influencia del espafiol Francisco de Vitoria en la
filosofia de Fray Alonso de la Veracruz.* Este dltimo es el autor del primer Curso
filosofico en el Nuevo Mundo. El curso abarca la Iégica menor y la fisica en el sentido
aristotélico. En la l6gica intenta hacer una revision o depuracion de las simulas, sacando
de ellas todo lo que le parece initil y desubicado en relacion con la légica formal. En
el tratado de los términos y sus propiedades Idgicas expone los aspectos principales de
la teoria de la supposito menor; en la ldgica predicativa emplea nuevos signos de
cuantificacion tomados de las ldgicas nominalistas. Su légica de proposiciones la
construye a partir de las proposiciones hipotéticas y su ldgica de la argumentacion no
la reduce a la silogistica, sino que la relaciona con la inferencia. Sea esto apenas una
muestra de la inmensa labor filoséfica de fray Alonso de la Veracruz. Por esto el
desaparecido maestro Oswaldo Robles, llama aAlonso de la Veracruz “el padre venerable
de la inteligencia mexicana”.s

Es necesario apuntar que son muy importantes, sobre nuestro pasado filoséfico,
trabajos como el de Virginia Aspe Armella, porque se demuestra una vez mas, a fildsofos
y profesores de filosofia en el México actual, que la filosofia como forma de racionalidad
metafisica y epistemolégica es, ante todo, un atributo humano; es un constante
interrogarse sobre la existencia, la verdad, el ser, sin importar la region geografica
donde ésta se produzca. Asi, la filosofia es una duda radical, una reflexién sobre los
problemas mas acuciantes de los seres humanos, como aquellos relacionados con la
vida, el Ser, Dios, la persona humana, los entes, es decir, con el ser histdrico finito,
con las cosas; y, muy recientemente, con el entorno natural en el que los seres humanos
se desarrollan social y ecolégicamente.

En la historia de la humanidad, el problema de la ecologia no constituye una
preocupacion central durante mas de veinte siglos. S6lo hasta muy recientemente,
practicamente en la segunda mitad del siglo XX, se va a convertir en un problema
provocado por la deforestacion, la contaminacion, la erosion, la contaminacion del
aire y del agua, por las explosiones nucleares y las formas industriales altamente
contaminantes, todo lo cual pone en riesgo la existencia humana, la vida, la naturaleza
toda. Es por estas fechas cuando empiezan a cobrar presencia en el &mbito nacional e
internacional, entre algunos filésofos y cientificos sociales y de la naturaleza, las
preocupaciones éticas, sociales, politicas y econémicas.

Es de esta forma que la casa, el otkoc en sentido de hogar donde los entes viven
logra convertirse en un problema relevante. En las dos Gltimas décadas del final del

3 Aunque es necesario sefialar que un grupo de fil6logos y filésofos e investigadores, tanto en
la UNAM cono en otras instituciones de Educacion Superior han empezado a realizar estudios
sobre la filosofia de la Colonia.

4 De Fray Alonso de la Veracruz revisense los textos: GOMEZ Robledo, Antonio, El magisterio
filosofico y juridico de Alonso de la Veracruz. Con una antologia de textos, México, Porria,
1984; REDMOND, W. y BEUCHOT, M., La légica mexicana en el siglo de oro, México, IIF/
UNAM, 1985; REDMOND W. y BEUCHOT, M., Pensamiento y realidad en Fray Alonso de la
Veracruz, México, IIFIL/UNAM, 1987.

5 ROBLES 0., Fil6sofos mexicanos del siglo XVI, México, Librerias de Manuel Porrda, 1950, p. 11.



siglo XX, se le va a llamar desde Europa a la naturaleza: “la casa del hombre”. Esta es
una llamada de atencion, aunque considero que tardia, para protegerla de la destruccion
indiscriminada por parte de la “razon instrumental” y del proyecto de modernizacion
tecnoldgica weberiana.

Virginia Aspe Armella, en su trabajo sobre Las aporias fundamentales del periodo
novohispano, vuelve a los origenes del pensamiento filoséfico mexicanoy, sin arredrarse
por las aporias implicitas en dicha tarea, busca establecer puentes tedricos,
conceptuales, epistemoldgicos y metafisicos, no sdlo con el periodo colonial, sino que
ademas recupera del pasado indigena mexicano lo valioso de su pensamiento filoséfico
e intenta establecer las relaciones de éste con la filosofia colonial, para hacerse presente
en una sintesis del uno y el otro, para asi plantear los origenes de la “mexicanidad”.

La estudiosa, no se conforma -y menos aun los acepta sin un analisis critico y
meditado - con los supuestos de los fildsofos y los tedlogos coloniales, asi como de los
especialistas que han estudiado la filosofia de la Conquista y de la Colonia. Virginia
Aspe realiza un analisis concienzudo de los textos que ha seleccionado para el estudio
y examina las influencias y el método de la filosofia novohispana, desde la metodologia
hermenéutica analégica-pragmatica de la filosofia escolastica en su reelaboracion de
la filosofia hermenéutica-analégica del filésofo mexicano Mauricio Beuchot Puente.®

La hermenéutica analégica de Beuchot es una alternativa tedrica, como él mismo
lo sefiala, “entre el univocismo y el equivocismo”, sin que ello implique inconsistencia
tedrica, o sea, sin validez epistémica.

La analogia -dice Beuchot- es un punto intermedio entre la univocidad y la equivocidad... Una
hermenéutica analégica intenta abrir el campo de validez de interpretaciones cerrado por
univocismo, pero también cerrar y poner limites al campo de validez de interpretaciones
abierto desmesuradamente por el equivocismo, de modo de que pueda no haber una Unica
interpretacion valida, sino un pequefio grupo de interpretaciones validas, segln jerarquia,

que puedan ser medidas y controladas con arreglo al texto y al autor.”

Nuestra autora se esfuerzay logra mostrar algunos visos de la identidad cultural y
filosofica del México colonial, acercandose a lo que el historiador inglés David Brading
denomind “nacionalismo criollo”. Reformula y establece relaciones de sintesis de las
grandes aporias del Siglo de la llustracion Mexicana, como lo Ilamaron Silvio Zavala,
Samuel Ramos, Antonio Caso, José Gaos, Gémez Robledo, Bernabé Navarro, Rafael
Moreno y Maria del Carmen Rovira.

Es necesario decir que la investigacion de Virginia Aspe Armella tiene gran
importancia, sobre todo en estos tiempos posmodernos y globalizadores que hoy se

5 Revisense los textos de Mauricio Beuchot: Posmodernidad, hermenéutica y analogia, México,
Universidad Intercontinental/Miguel Angel Porrda, 1996; Tratado de hermenéutica
analdgica, México, FFyL/UNAM, 1997 y Perfiles Esenciales de la herméneutica, México,
IIFL/ZUNAM, 1997.

7 BEUCHOT, M. Tratado de herméneutica analdgica, México FFyL/DGAPA/UNAM, 1997, p. 9.
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viven. Mi experiencia filos6fica me permite aseverar que los profesores de filosofia,
los filosofos e historiadores de las ideas filosoficas en México se han dedicado, en la
mayoria de los casos, s6lo a repetir, no siempre a cuestionar los dictados de las filosofias
importadas. Casi por habito han negado las propias capacidades de pensar
filosoficamente y, en consecuencia, para producir filosofia en México y en América
Latina. Recordando a Ortega y Gasset, es necesario hacer un alto en el camino del
filosofar y de la filosofia mexicana y analizar lo que se ha hecho, mirar las posibilidades
de lo que se puede hacer y seguir haciendo.

Una de las virtudes del trabajo de Aspe Armella radica en que lo realiza en una
época donde el dominio de lo efimero, de la disolucién, del simulacro, del desencanto
y de la fragmentacion del saber y de los grandes discursos hacen su aparicién. Lo hace
cuando la descomposicién de la totalidad unitaria del conocimiento, del fin de la
metafisica y de la historia de la modernidad occidental han sido puestos en cuestion y
algunos derruidos por los acontecimientos mundiales.

De tal forma, la concepcion de la modernidad, como bloque unitario
autoritariamente concebido a través del supuesto “universalismo” de la razon ilustrada,
ha sido dejado de lado por ineficiente e incapaz para dar respuestas a los mas
apremiantes problemas humanos de la defensa de los derechos sociales y politicos
como los de la libertad, la igualdad, la justicia, la equidad y la solidaridad. Se ha
declarado el fin de la metafisica, del individuo, del sujeto teérico cartesiano, del
espacio del pensar filosdfico caracterizado por la coherencia, la sistematicidad y el
rigor del racionalismo de las “ideas claras y distintas” y del positivismo. Las concepciones
romanticas de la sensibilidad y de la subjetividad resultaron también insuficientes; los
historicismos, por su relativismo, llevaron a los “finismos”, a formas reduccionistas, a
la diferencia, a la diversidad, a la subjetividad de principios, todo lo cual es opuesto al
universalismo metafisico unitario de la modernidad europea. Por lo mismo, se hace
necesario realizar una critica radical al logocentrismo, al patriarcalismo de la l6gica
de la identidad y de la dominacion, de la vision unitaria y cerrada de la modernidad
europea, porque ésta no es una, sino diversa, determinada por la realidad histérica y
social de cada época y de un tiempo concreto.

El concepto del tiempo, de la Edad Media al Renacimiento, hasta Descartes, como
sefiala Juan David Garcia Bacca, de ninguna manera fue concebido como algo subjetivo,
sino como convencimiento de una época histérica. Asi “todos: santo Tomas, lo mismo
Escoto, Suarez, al igual que Galileo, definiran el tiempo como algo objetivo, y sus
relojes se fundaran en las propiedades objetivas cdsmicas.” Sin embargo, el tiempo es
considerado por Garcia Bacca en una relacidn dialéctica de un espejo de doble cara: la
objetivay la subjetiva, por lo mismo “la definicién objetiva del tiempo es consecuencia
de la definicién subjetiva del mismo.”® Donde, por lo menos, son necesarias: la
mediacion del logos (Loyoc), del eros (epoc) y de un pathos (motnoo) critico.

8 Cfr. GARCIA Bacca, J. D. Nueve grandes fil6sofos contemporaneos y sus temas: Bergson,
Husserl, Unamuno, Heidegger, Scheler, Harttman, W. James, Ortega y Gasset, Whitehead,
Espafia, Anthropos, 1990, pp. 32y ss.



La primera pregunta que se nos ocurre, al avanzar en la lectura del texto de Aspe
Armella, es: ;por qué la preocupacion por el estudio de las aporias novohispanas? El
problema en si mismo, fenomenoldgicamente, es intencional. La aporia (amopcoc) en
el profundo sentido griego significa “camino sin salidas™ o “sin camino”, lo cual debe
ser entendido en sentido figurado; casi siempre es una proposicion sin salida légica, lo
cual puede ser similar a una antinomia o paradoja. Sin embargo, la filosofia es mas
preguntas que respuestas, es problematica, porque la realidad histérica concreta
demanda del fil6sofo un constante interrogarse y la bisqueda de respuestas.

Virginia Aspe Armella conocedora de la tradicion filoséfica novohispana, de forma
incluyente y dialécticamente abierta concibe a ésta como una légica que no solo incluye
a los contrarios en una manifestacion de la configuracion de lo real, tanto metafisica
como pragmaticamente. A pesar de esta concepcién “equivocista” -que no
necesariamente falsa- intenta salvar el estatuto de la universalidad de la filosofia
dentro de un contexto, porque “sélo una filosofia que comprenda al ser en su dinamica
y riqueza puede lograrlo”. Para esto se reclama la analogia, acudir a los distintos
sentidos de la realidad teniendo al ser como su “primera instancia”. En el estudio de
las aporias de la filosofia novohispana, desde una argumentacion hermenéutico-
analégica, la autora busca no caer en los equivocismos de las filosofias relativistas
extremas, ni tampoco en los univocismos de las filosofias positivistas y analiticas, sino
en una relacién media entre ambas, donde el discurso, el dialogo y la argumentacion
hermenéutica confluyan en una construccion de sentido, como a la vez, en la aceptacion
de los sinsentidos.®

Por ello, la autora propone un pensamiento aporético que comprenda a la realidad
como problema. La auténtica filosofia mexicana-novohispana -como la filosofia en
general-, se presenta con constantes aporias; precisamente el método aporético es el
que permite reflejar de forma fidedigna la realidad vital y constituye un momento de
nuestra historia del “espiritu de la época”, y en lo particular y especifico, de la época
novohispana. En continuidad con la reflexion, la fildsofa, parafraseando a Aristdteles
en su Metafisica, yendo mas alla de él, sefiala que “el ser se dice de distintas maneras
porque, de suyo, es capaz de multiples accesos. Esto es todavia méas fuerte en el ente
histérico. Como en ningln caso, la historicidad es el sujeto de interpretacion”.X® Se
trata de introducir la diversidad en la unidad. Desde aqui construye una argumentacion
intencional encaminada a identificar, reconocer y justificar los antecedentes de la
“nacionalidad” en una dialéctica aporética entre lo indigena y lo novohispano, alli
donde la diversidad es una de sus caracteristicas importantes. Asi, “la propuesta esta
dada: rastrear el hilo conductor, las razones, los motivos, la “primera instancia” de la
nacionalidad en lo novohispano para comprender las polisemias. De este modo, se
quiebran las oposiciones insalvables: éstas nos ayudan a penetrar mas en los momentos
del filosofar”.t

¢ Cfr. a Mauricio Beuchot en su Tratado de herméneutica analdgica. Ed. cit.
10 ASPE Armella, V. Las aporias fundamentales del periodo novohispano, Ed. Cit. p. 25.
1 |dem, p. 26.
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Para el ejercicio metodico del andlisis hermenéutico de los textos, la autora se
sirve de tres relatos: 1. la caida de Tenochtitlan, 2. las disputas entre Agustin de la
Rosa y Agustin Rivera en Dos ideas sobre la filosofia de la Nueva Espafia de Juan
Hernandez Luna y 3. el estudio de Lilian Alvarez de Testa, Mexicanidad y libro de
texto gratuito. Para el analisis del primero selecciona el “Relato de los informantes de
Sahagun”, contenido en el libro de Miguel Le6n Portilla, La vision de los vencidos, las
Cartas de relacion de Hernan Cortés y la Historia verdadera de la Conquista de la
Nueva Espafia de Bernal Diaz del Castillo. Para el segundo, estudia la polémica entre
dos sacerdotes y filosofos mexicanos y el desarrollo de las ideas filosoficas sobre lo
novohispano; las tesis proceden de La instruccion en México de Agustin de la Rosa y de
Treinta sofismas y un buen argumento y La filosofia de la Nueva Espafa de Agustin
Rivera. Para el ultimo selecciona el texto de Mexicanidad y libro de texto gratuito de
Lilian Alvarez de Testa. El primer relato es un conjunto de reflexiones y analisis
hermenéutico-filosofico para demostrar que el descubrimiento y la conquista fueron
el resultado del “choque entre dos formas de racionalidad” mas que “el encuentro de
dos mundos”. La primera, “la visién de los vencidos” es una expresion patética de
llanto y de dolor; la otra es una racionalidad metahistérica, que acude, en algunos
casos, a la justificacion providencialista. La hermeneutizacion de los textos “supone
una doble contextualizacion: se trata de dos formas de racionalidad que se enfrentan,
por lo que el analisis de sus sucesos es diferente”.'? La manera como realiza su
interpretacion de los acontecimientos, la conquista y el concepto del tiempo, es muy
cercana a la de Tzvetan Todorov en el libro de las Morales de la historia.*®

El segundo relato se ubica en el siglo XIX en torno de la filosofia novohispana. Es la
polémica entre dos posiciones: la de Agustin Rivera y la de Agustin de la Rosa.* Ambos
son filésofos y cientificos, con conocimientos de la escolastica y de la filosofia moderna.
Los dos proponen dos ideas enfrentadas de la filosofia mexicana del siglo XVII y del
XVIII. Para Rivera, por ejemplo, “la filosofia novohispana de la escolastica implicé un
retraso en el desarrollo de las ciencias modernas: en la medicina, las matematicas y la
astronomia.” Con relacion a la primera sostiene que la ausencia de “autopsias en los
cadaveres humanos” retraso el avance en el estudio de la anatomia; en cambio De la
Rosa presenta algunos puntos sobre la recuperacion de los jesuitas del siglo XVIII de la
obra de santo Tomas, y gracias a la penetracion del tomismo en sus auténticas fuentes,
segun Virginia Aspe Armella, “la filosofia novohispana pudo abrirse a los nuevos tiempos
de la mexicanidad. También De la Rosa acierta, al recordar al padre Rivera que muchas
de las criticas que él hace a la filosofia novohispana no competen sélo a ella, sino que
es un problema general de la filosofia de Occidente, la que mezcla cuestiones teolégicas
con una diversidad de planteamientos filoséficos que no atinaban a conciliar”.*® Esto

2 1dem, p. 30.

3 Cfr. TODOROQV, T. Las morales de la historia, Espafia, Paid6s, 1993, pp. 41-60.

4 Cfr. ROVIRA, C. Pensamiento filos6fico mexicano del siglo XIX y primeros afios del XX, Vols.
I-11-11I (especialmente el nimero I1.) México, Coordinacién de Humanidades/UNAM, 1998,
1999 y 2001.

5 ASPE Armella, V. Op. Cit. p. 31.



lleva a la discusion de ambas posiciones filoséficas entre “el mas alla” trascendentalista
de Agustin de la Rosa, y “el mas aca” de Agustin Rivera, que apunta a una idea
inmanentista del caracter mexicano-politico de una época. La autora sefiala que esta
interpretacion dicotomica del filosofar novohispano se resuelve por la analogia de las
oposiciones, donde los contrarios se sintetizan en un género comun a pesar de los
antagonismos; porque desde los antagonismos se pueden extraer las tesis fundamentales
para conciliarlas a la luz de la metodologia hermenéutica analégica.

En el analisis del texto de Lilian Alvarez Testa, Mexicanidad y libro de texto gratuito,
en el cual se plantea la relacion entre lo indigenay lo espafiol, nuestra filésofa aborda
el tema desde el dilema aporético, para concluir que el supuesto de Alvarez de Testa
-quien afirma que lo “mexicano” reside en lo “indigena”- no es otra cosa que un
imaginario “nostalgico” del mundo precolonial, a la vez que rechaza escribir desde un
mundo hispanista. La intencion es, en pocas palabras, la negacion del mestizaje al que
considera como “inferioridad racial”. Por el contrario, Aspe Armella retoma esta doble
negacion para afirmarla en el sentido positivo, porque, segin ella, el mestizaje es lo
que da sentido a la nacionalidad mexicana.

Con la idea de mestizaje, se genera un ideal de igualdad que permite el transito de lo
meramente bioldgico a lo espiritual. El mestizaje viene a ser el correlato ideal racial pertinente
del objetivo de una unidad nacional concreta, y es significativo y enriquecedor que el prototipo
de laintegracion nacional se conciba como resultado de una mezcla que supera los esquemas

materialistas.

Asi, el reconocimiento de lo propio implica un territorio, una peculiaridad racial,
un temperamento y un logos; esto quiere decir que “la mexicanidad exige ante todo
una argumentacion analoga, que recurra a metaforas y mitos, a valores literarios y
poéticos, a las influencias culturales y a convicciones comunes, pero también a los
principios que configuran a lo mexicano en cuanto realidad natural”.'’

Virginia Aspe Armella escribe que el siglo XVI de la Nueva Espafia es el “periodo
fundacional de las aporias novohispanas”. Cita, entre otros, el humanismo de los frailes
evangelizadores, del que presenta dos aspectos, el abstracto y el practico. A través de
la relacion entre ellos es que se logra superar la contradiccion. Esta seria la primera
aporia en el contenido cultural y filoséfico del siglo XVI. La segunda aporia la ubica en
el texto de Vasco de Quiroga De Debellandis Indis, considerado como apécrifo, al cual,
no obstante ello, lo analiza -sefiala- por su significacion y sentido aporético. En dicho
texto se muestra, por un lado, el amor al indio y, por el otro, el derecho de guerra'y
conquista en contra de aquellos indigenas que se distinguian por su infidelidad;® sin

16 |dem, p. 39.

7 |dem, p. 41.

8 GOMEZ Robledo, A. El magisterio filosofico y juridico de Alonso de la Veracruz, Ed. Cit. pp.
3-50. (Revisar especialmente, de la “Antologia de textos”. De la Relectio de dominio
infidelium Duda X. de la Relectio de doninio infidelium, Duda XI.)

85



86

embargo, en el escrito de Vasco de Quiroga, Informacion en derecho, hace una acusacion
contra los conquistadores. La autora no olvida la utopia de Vasco de Quiroga, asi lo
expresa al apuntar que:

...la Utopia es un intento de solucién de las aporias. Mientras que en la mente europea la
Utopia es un ideal paradigma a alcanzar, México se convierte en una idea a realizar
concretamente en el tiempo. La Utopia en América surge como fundacién y experimento,

como posibilidad de enlace entre providencialismo y produccion.®

Aspe Armella, poco a poco, va analizando las grandes aporias del siglo XVI. Se
detiene en el texto de Fray Alonso de la Veracruz, Relectio de Dominio Infidelium, y
recoge ademas lo planteado por Francisco de Vitoria, Bartolomé de las Casas y Ginés
de Sepulveda, lo que la lleva a concluir que en toda la filosofia politica de la conquista
y sus argumentos juridicos estan presentes la aporia y el dilema. Aseveracion que
coincide, aunque no de forma explicita, con los textos La filosofia de la conquista, de
Silvio Zavala, y El prejuicio racial en el Nuevo mundo, de Lewis Hanke.

En el analisis del siglo XVII, sefiala que la aporia dominante en el pensamiento
filoséfico de ese siglo se localiza en la oposicion entre ontologia y ciencia experimental;
ello se debe a la insuficiente ensefianza de la ldgica aristotélica en esa época. Sin
embargo, es una afirmacion que requiere ser matizada, porque la modernidad no
logré permear en todos los colegios, ni en los claustros e, incluso, en la Universidad
misma, donde aln campeaba gran parte de la filosofia y la logica aristotélico-
escolastica.?

Por ello se busca una conciliacion salvadora a través de la filosofia electiva. Asi, el
llamado eclecticismo novohispano tomara mayor fuerza con los trabajos del oratoriano
Benito Diaz de Gamarray Davalos en su libro Elementos de filosofia moderna, resultado
de la aporia y del dilema que se gestan en aquel momento histérico de la segunda
mitad del siglo XVIII.?* Sin embargo, la autora apunta:

La falta de precision entre el método de la filosofia y de la naturaleza aristotélica, que
implica una consideracion heterogénea de la realidad natural, y el método de la fisica moderna,
que implica una consideracion homogénea (simple) de una parte de la realidad natural, dio
lugar a que en la mentalidad del siglo XVIII se considerase excluyente a la escolastica con la

metodologia experimental moderna.?

El pensamiento de Sor Juana Inés de la Cruz y el de Don Carlos de Siglienza y
Gongora son analizados por la autora con profundidad. Con toda razon, sefiala que

9 ASPE Armella, V. Op. Cit. p. 51.

2 Cfr. GALLEGOS Rocafull, J.-M. El pensamiento mexicano en los siglos XVI y XVII, México,
UNAM, 1974.

2 Cfr. MORENO, R. “La filosofia moderna en la Nueva Espafia”, Varios autores, Estudios de
historia de la filosofia en México, México, UNAM, 1980, pp 121-167.

22 ASPE Armella, V. Op. Cit. p. 101.



Siglienza es el primero que muestra su “admiracion por el ser de la mexicanidad”;
afirma que el pensamiento de Siglienza “es aporético en todo su desarrollo”, haciéndose
presente en sus planteamientos una metodologia cientifica al lado de la intuicién y el
sentido de lo barroco como matiz imborrable del discurso escolastico. En la lirica de
Sor Juana se encuentra la aporética del barroco mexicano. En el poema Primero suefio,
segun Aspe Armella, se centra la tematica filoséfica del siglo XVII del filosofar mexicano,
en el cual se da un enlace entre el discurso, la moral y la vida.

Para nosotros -escribe la autora- el poema filoséfico “Primero suefio” marca ademas el origen
peculiar del filosofar mexicano, que incluye un esteticismo nahuatl inconsciente que prueba
la influencia temperamental del mexicano. En “Primero suefio” aparece la consolidacion del
criollismo como distinto del peninsular, en cuanto que la racionalidad se manifiesta de un
modo distinto de la europea, no en cuanto a la tematica criolla... Representa el asombro del
saber y cdmo es que éste puede deslumbrar de tal manera que el alma mexicana, atonita,
comprende la grandeza de lo que no sabia y la escalada espiral que todavia le resta. No es
que Sor Juana incluya el alma mexicana en su poema, sino que la de ella es un ser humano

filosofo-poeta que discurre de modo propio y distinto de Europa.?

La autora analiza de la filosofia novohispana del siglo XVIII a sus principales
protagonistas, de los cuales destacan los jesuitas como Campoy -el que fue llamado
por sus comparfieros de grupo, el “Sécrates americano”, maestro y guia de Clavijero-,
Alegre, Abad, Andrés Cabo, Andrés de Guevara y Basoazaval, Pedro José Marquez,
Manuel Fabri, Juan Luis Maneiro.* Guevara y Basoazabal es el filésofo novohispano
mas original en su obra filoséfica, aunque hasta hoy no ha tenido ningtin reconocimiento
ni, menos aun, se lo reivindica. Hasta la actualidad su filosofia ha sido poco estudiada,
seguramente por no haber sido traducida del latin al espafiol. Es un autor que, a pesar
de la relevancia de su filosofia, es practicamente desconocido, incluso por muchos
filésofos mexicanos y por los jovenes estudiantes de filosofia.

Este destacado grupo de pensadores, intentaron conciliar las ideas filoséficas de
la escolastica con las ideas cientificas de la modernidad. Afirmaciones como éstas han
llevado a confundir las formas de hacer filosofia en nuestra América. Para esto, se
utilizan como argumento justificaciones ideoldgicas, religiosas, politicas y culturales,
hasta caer en una posicion ecléctica, la que -de no precisar su valor epistémico-, mas
que aclarar el sentido y el significado filoséficos, los confunde, porque no se considera
lo vital de la significacion latina de la filosofia ecléctica -entendida como una filosofia
electiva- el que ésta implique una eleccién, una metodologia y formas de argumentacion
racional que adquieren unidad y sentido.

2 |dem, p. 120.

% Cfr. MENDEZ Plancarte, G. Humanistas del siglo XVIII, (introduccion y seleccion), México
UNAM, 1941; MANEIRO J. y FABRI A. Vida de mexicanos ilustres del siglo XVIIl, México,
UNAM 1956.
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Asi lo muestran los textos de Clavijero, de Alegre y de Abad; otro tanto acontece
con los de Benito Diaz de Gamarra. Sin embargo, ;cdmo clasificar los trabajos de
Alzate, de Velazquez de Leon, de Bartolache? ;Son modernos, eclécticos, premodernos?
¢Sus formas de pensamiento son sélo sincretismos? ;O son ilustrados?.?

Tanto Rafael Moreno, como Bernabé Navarro y el mismo Mauricio Beuchot,? han
mostrado, sabiamente, el caracter ilustrado de las filosofias novohispanas del siglo
XVIIl. Cuando se estudia con detenimiento la filosofia de la Ilustracion europea,
especialmente la francesa -autores como Rousseau, Diderot, Voltaire, Montesquieu, e
incluso los alemanes Kant y Hegel-, es posible encontrar en sus filosofias, aunque no
de manera explicita o reconocida por ellos, referencias, incluso transcripciones
importantes de fildsofos escolasticos y, de forma especial, de santo Tomas. Esto es
particularmente cierto entre los franceses en la filosofia de la naturaleza y la filosofia
del hombre, en la filosofia politica, en lo social y lo econémico. Es decir, la filosofia
escolastica es una de las fuentes principales de las reflexiones filoséficas ilustradas.
Se puede también encontrar su influencia en las referencias mismas de las diversas
filosofias del “Siglo de las Luces”, como son las materialistas, socialistas, anarquistas,
sensualistas, politicas, metafisicas y de la naturaleza. En ellas no se separa lo ontolégico
de la teoria del conocimiento, sino, més bien, se da una relacion dialéctica en el
proceso de la argumentacion y en la estructuracion de los lenguajes.

En esta linea de interpretacién, que va de santo Tomas a los ilustrados novohispanos
del siglo XVIIl, Virginia Aspe Armella realiza un andlisis vital que aporta argumentos
que pueden aportar mayor claridad a la filosofia ilustrada mexicana. Advierte la autora
con José Gaos? que

...el esplendor de la filosofia mexicana del siglo XVIII consiste en asumir y solucionar los
dilemas de su razonamiento previo para formularse de modo moderno. Religiosidad, afan
enciclopédico, interés por las cosas humanas y naturales del pais, saber cientifico, interés
por el progreso y deseo de emparejarse culturalmente con Europa, conciencia de la
peculiaridad de lo mexicano y de lo equiparable de los valores con los autores clasicos de la

filosofia.?®

No puedo dejar de insistir en que la modernidad no es una, sino diversa, como lo
es la historicidad. Comparten entre ellas ciertas ideas eje en su argumentacion y
objetivos como la razén, la libertad, el progreso cientifico y tecnoldgico, la igualdad,
la equidad, lo historico, lo social y los derechos humanos; en fin, comparten la
preocupacion por el estudio de la naturaleza, del hombre y la metafisica.

% Cfr. NAVARRO, B. Cultura mexicana moderna en el siglo, México, UNAM, 1983.

% Cfr. MORENO, R. La Filosofia de la ilustracién en México y otros escritos, México, FFyL/
UNAM, 2000; BEUCHOT, M. Filosofia y ciencia en el México dieciochesco, México, FFyL/
UNAM, 1996.

27Cfr. GAOS, J. En torno a la filosofia mexicana, México, Alianza Editorial Mexicana, 1980.

2 ASPE Armella, V. Op. Cit. p. 127.



